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Europa unida y desunida

MARIA RIAZA*

amos a dar comienzo a la segunda

parte de este trabajo (que se prometid

como un “continuara”). Aqui tendra
como tarea la Europa oriental y la occidental (la
que ha pasado durante mucho tiempo como la
Unica Europa). Es decir, de la fisura entre el
mundo de lenguas latinas y germanas, y el
mundo eslavo.

Deciamos entonces que Europa una esta
atravesada Norte a Sur por una honda fisura.
También deciamos alli que esta “unidad” puede
considerarse como una unidad enferma, o con
mas precision, que no constituye una verdadera
unidad; una verdadera Europa. Europa no es tan
s6lo una unidad econémica, ni tan siquiera
historica y pasada, sino una proyeccion hacia el
futuro. Y este proyecto tiene que buscar por lo
menos dos cosas: que sea viable y que sea
ilusionante. Ahora, creo, no cumple ninguna de
estas dos condiciones. Para lanzar este proyecto,
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es necesario conocer como se ha producido —
mejor, como se ha continuado produciendo— el
rompimiento.

VVolvamos ahora a nuestra antigua metafora del
suelo y el subsuelo. Las “placas tectonicas” en
nuestra primera parte lo constituian las culturas
griega y latina. Aqui ya no. Estas lenguas se han
fragmentado y han dado origen a otras
“sublenguas” cada vez mas independientes y
con sus propias culturas. Estos bloques
culturales aparecen como rayas en una
superficie continua: fisuras de poca monta.
Aunque la raiz anterior ha quedado por bajo de
ellas, ain se nutre del griego y del latin. Los
paises occidentales, principalmente del latin, los
orientales, del griego. En cuanto a lo politico se
refiere, la unidad politica de la Europa
occidental se 1llam6 “imperio romano-
germanico” (este Ultimo es el elemento nuevo
respecto a los que analizamos anteriormente). Y
va a ser un elemento importante en la actual



consideracion. También en el lado oriental-
eslavo (principalmente el ruso) va a existir esta
rama germanica (sobre todo morfoldgica y
semantica); se trata de una incursion del
germano en el eslavo. Pero, por otra parte,
también hay que tener en cuenta la repercusion
del griego. Algunos matices verbales (méas que
matices, podriamos decir colores) proceden del
griego, y también lo recuerdan  algunas
construcciones sintacticas. Para no hablar del
alfabeto, tomado adaptandolo a la fonética
eslava, tanto el glagolitico como el cirilico. Asi
pues, los pueblos eslavos, que van a empezar a
contar en la historia en la Edad Media, tendran
dos componentes que enlazan con otras culturas
(¢ceuropeas?). Con estos dos elementos, de
fuerza e integracion, va a aparecer el antiguo
elemento  unificador: el  cristianismo.
Efectivamente, Rusia (la llamada Rus de Kiev)
se hace cristiana en el afio 988. De la Rusia de
Kiev se va a pasar a la de Moscu, a través del
puente de Vladimir-Suzsal y de Novgorod.

La parte occidental

En la parte occidental vamos a tener en cuenta
dos fendmenos definitorios (nos estamos
refiriendo a la Edad Media): la formacion de las
nacionalidades (que son disgregadoras) y el
nuevo intento unificador del cristianismo. Este
intento tiene dos hitos a considerar: las 6rdenes
religiosas y la Teologia.

Sin embargo, digamos algo, aunque sea poco,
de estos aspectos que constituyen un mundo. No
podemos siquiera esquematizar todo esto.
Espafia, Francia e Inglaterra, y algo después
Italia y Alemania, se van constituyendo como
naciones. Con una lengua propia. Esta lengua
propia es como la carne y los masculos de la
nacion. La primera unificacion nacional fue la
espafiola al dar fin a la expulsion del Islam.
Ahora cada “placa” ha quedado hendida y
dividida. Esta hendidura no es profunda (seria
COmMo un arafiazo), por eso podemos decir que
esta nueva unidad tiene otra estructura.

Pero como antes, el velo del cristianismo intenta
una union supranacional, se trata de nuevas

ordenes religiosas (primero los benedictinos,
después las nuevas O&rdenes mendicantes).
También la relevancia de la Teologia. Todas las
instituciones se sostienen en el latin, que
convive con las nuevas lenguas-hijas. Se trata
de elementos unificadores y configuradores de
la Europa occidental.

De entre estas 6rdenes vamos a elegir (al no
poder tratar todas) la fundada por San
Francisco de Asis y Santa Clara en el siglo
XII. Son santos que sacralizan la pobreza y la
exaltacion de la naturaleza como reflejos de
la divinidad. Quizéas alguien crea que esto ya
se habia dado incluso en el mundo biblico
(salmos que ensalzan la obra de Dios en la
naturaleza: montafias, mares, animales...).
Aqui hay algo nuevo: el amor que despiertan
por proceder y ser lumbreras de Dios. Es este
amor (caridad-agape) el camino para conocer.
Este fundamento es el que refleja la pintura
del primer Renacimiento italiano (que,
anticipemos, no deja de estar influido por el
mundo de los iconos orientales).

Hay otro aspecto que quiero mencionar (para
ejemplificar la cuestion de los rasgufios
dentro de una superficie con pretensiones de
continuidad): en la orden de san Francisco se
da una grave escision entre los partidarios de
la pobreza extrema y la mitigada (la
compaginable con los bienes terrenales,
siempre que los detente la institucion y no la
persona). Y he llamado la atencién sobre este
punto porque tiene su paralelo al otro lado e
la fisura: el lado oriental. Constituye este
apartado aquello referido a lo que podriamos
designar como “vida espiritual”, la cual
incluye la vida de oracién y la mistica, que
tanto valor va tener en la configuracion
eslava.

Ahora vamos a tratar el tema del
pensamiento. La primera gran influencia
procede, aunque indirectamente, del mundo
griego: platénico y neoplatonico: San
Agustin, el santo inspirador de la primera
Teologia occidental (dejemos de lado, pero
mencionandola, la llamada  “teologia
negativa” que tendra su culminacion, ya en el



mundo medieval, con Escoto Eriugena). Es el
platonismo y neoplatonismo lo que va a
constituir la meédula del pensamiento
cristiano occidental hasta el Renacimiento.

Sin embargo, en la época de pleno florecimiento
del pensamiento medieval occidental, se va a
producir una inflexion aguda: el descubrimiento
de Aristételes como metafisico (la l6gica y la
ética del mismo ya habian sido incorporadas):
Estamos en el siglo de oro de la Escoléastica, el
siglo XIII. Para aprovechar este hallazgo, sin
disentir del dogma cristiano era necesario
insistir en el aspecto de la finitud humana,
frente a la infinitud divina. Esta empresa
pensante, no va a quedar completamente
esclarecida ni siquiera en Santo Tomas,
brillante éste —el te6logo mas importante de la
época—, y se necesitara le teologia de Duns
Escoto (precisamente un franciscano) para
llevarla a cabo. Precisamente para ¢l “el
constitutivo formal de la esencia divina” sera la
infinitud.

Hay otro tema de importancia para este modo
de conocimiento de Dios: la separacién de la
existencia y la esencia o la no separacion segin
se trate de lo finito o lo infinito. En Santo
Tomas, el tema adolecia de una dificultad para
inteligir lo individual y, por tanto, lo finito (y,
por tanto el decisivo tema de “existencia
recibida”). El tema de la esencia individual de
suyo (aunque haya sido recibida) va a ser
expuesto por Duns Escoto con suma sutiliza vy,
por tanto, con dificil comprensién. Ademas esta
doctrina brotara, y sera continuada, por una
orden principalmente orante, por eso habra,
muchas  veces, adolecido de escasa
comprension.

Otro tema que debemos aqui tratar es el de la
fundacion de las universidades. No sélo hay que
crear accesos al conocimiento de Dios, pasando
por el conocimiento del hombre y del cosmos
(hacer una Antropologia y una Cosmologia),
sino que hay que crear organizaciones para
transmitir  los saberes 'y procurar su
supervivencia y mejora. Fue el papel que asignd
a las Universidades. Cada una de las creadas —
ya en la Baja Edad Media— tenia su propio

caracter, e incluso su especialidad: asi, la de
Paris, la innovacién desde el Aristotelismo, y la
de Oxford, la conservacion del Agustinismo.
Pero, a veces, la renovacion es una vuelta a lo
antiguo. Pero con un matiz de respuesta a los
nuevos iterrogantes.

En cada bloque, y también en éste, existen rayas
(fisuras menores ) que también :

1. Se interinfluyen. Cada bloque al otro pero de
modos dispares.

2. Se producen paralelismos en ambos bloques.
Semejantes pero no iguales. Estos paralelismos
no son una imitacion.

Existe otro factor que podriamos denominar
“factor de cufia”. Lo representa aqui la cultura
judia, aqui procedente de la antigua diaspora.
Esta cultura se presenta reacia a cualquier
intento de unificacién (que a veces tiene que
simular). Esto importa: por su larga duracion
(hasta hoy mismo), y porque ademas constituye
un caso de paralelismo en su papel para la
cultura oriental y occidental.

Resumiendo lo dicho, podriamos reducir
estas fisuras leves en los siguientes
apartados:

1. Herejia catara (que quizas no deberia
catalogarse como tal), que fue combatida por la
orden de predicadores.

2. Irrupcién de la metafisica aristotélica y su
proyeccion en la teologia.

3. Estimacién de la naturaleza y la pobreza.

4. Cisma de Occidente.

El lado oriental

Vamos ahora a tratar todo esto desde el otro
lado de la fisura: lado oriental, Rusia
principalmente. Seguiremos el mismo camino
gue en el apartado anterior.



1. Las lenguas se fragmentan a partir de un
subsuelo uniforme. No quedan, sin embargo,
tan fragmentadas como en Occidente, no hay
una separacién tan tajante.

2. Respecto al primitivo subsuelo quedan con
mayor vinculacién al griego que al latin. Y no
solo a la lengua sino también a la cultura y
modos sociales. El ruso, por ejemplo, tiene que
ver con el griego en su sintaxis, por no decir en
su alfabeto (tanto el glagolitico como el cirilico)

3. En lo politico se produce también la
fragmentacion en naciones y asi mismo las
diversas unificaciones de éstas (asi los Paises
Balticos, Polonia y Rusia). Todos estos
procesos similares tienen aqui un ritmo mas
lento. También en este apartado debemos
considerar la lucha entre un poder establecido y
el feudalismo .

4. Mientras que la cultura occidental queda
vinculada en lo religioso a Roma, la oriental lo
hace mas bien a Constantinopla (hasta 1453) y
luego a Moscu.

Vamos a hacer ahora una reflexion
metodoldgica. Entre la cultura europea oriental
y occidental se pueden producir las
interrelaciones siguientes:

1. Una evolucion completamente separada,
propia sélo de una de las partes fragmentarias.

2. Una interpenetracion de culturas. La fractura
no es del todo “limpia” (en el sentido en el que
usan esta expresion los cirujanos).

3. Una evolucion similar a cada lado de los
bordes fronterizos, pero sin influencia reciproca.

1. También aqui el papel de lo religioso trata de
acercar e incluso, si es posible, de suprimir las
fronteras. No va a lograrlo y por afiadidura (lo
cual encubre algo paradgjico) va a ser la causa
de la mas grande y consolidada separacion que
llegd hasta el siglo XX (aunque en el aspecto
religioso va a rectificar el Concilio Vaticano Il
en 1963). Todavia, en la actualidad, a la ahora
de entender la Europa desunida, conviene tener

en cuenta esta historia de la biparticién. Vamos
ahora a decir algo de estas tres posibilidades,
para luego centrarnos méas en el aspecto de la
unién-desunion con la mirada puesta en unidad
posible y necesaria.

Pongamos ahora algunos ejemplos del primer
tipo. Por lo pronto la estimacion del teélogo
frente al mistico. Existen misticos en
Occidente y tebdlogos en Oriente, pero el
espiritu subyacente esta centrado en uno de
los dos modos. Otro ejemplo podria tomarse
del valor concedido a la humildad que al
acentuarse tanto entre los eslavos concede
valor a la humillacion. Pensemos en los
fingidos locos por el deseo de ser humillados.
Sirva de paradigma el personaje de
Turgueniev en el cuento Una historia
extrafia. Estas son sus palabras: “—La fuente
de la fe es la renuncia, la humillacion. —
¢Incluso la humillacion? —Si, el orgullo, la
soberbia, la arrogancia, eso hay que
arrancarlo de cuajo...” (didlogo entre el
protagonista-autor y el personaje femenino,
Sofia). Este particular aspecto se percibe
también en la vida del monje y méas aun en
los “locos por humillacion”, los fingidos
locos, los vagabundos que quieren recibir
agravios para servir al evangelio. Incluso un
personaje que no parece estar en esta linea,
como Tolstoi, muere como vagabundo en el
colmo de la humillacion.

Otro ejemplo (més que ejemplo, porque salta
por cima de esta categoria) es el del papel
gue representa el icono. Se trata de las
creaciones mas originales del mundo eslavo.
Consiste en una representacion santa y no
solo de lo santo. Sobre todo de la
representacion de Cristo, persona divina y
humana, que no es meramente imagen visible
(la parte divina no se puede traducir a imagen
visible), sino que encierra en si una parte del
“poder” divino. Este modo de entender el
icono llevd a una veneracion exagerada del
mismo, que fue considerada como sacrilega y
dio lugar a la querella iconoclasta. Existe en
la representacion iconica un tema favorito:
“el de la Transfiguracion del Sefior” en la
cual se figura como los discipulos entrevén



algo de la “gloria divina”. Esto puede
representarse y constituye un cierto apoyo
para llevar a la imagen algo de lo divino
invisible. Lo que en absoluto puede resultar
aceptable, y es sacrilego, es la figuracion de
la Santisima Trinidad de modo directo, por
€so se usa comunmente la representacion
indirecta de los tres angeles que se presentaron
ante Abraham, segin lo narra el Génesis. La
querella tiene ya antecedentes, en forma de
resquemores antes de que estalle, y conserva
soterrada su vigencia en los siglos
subsiguientes.

También hay que tomar en consideracion la
importancia del estilo literario, al que ya
aludimos en el apartado anterior, que prima la
oratoria, la exhortacion, sobre el razonamiento.

2. Pasamos ahora a lo que podrian llamarse
incursiones, o infiltraciones. Pongamos algunos
ejemplos representativos. (Cémo importa la
guerra?, ;existe una “guerra santa”? En ambos
lados se da la creencia —que se interinfluye—
de la intervencion del poder divino en las
batallas. Esto viene en ambos lados de la lectura
del Antiguo Testamento, pero cada zona tiene
sus santos guerreros, a veces como Santiago
Matamoros 0 San Demetrio de Sal6nica. San
Jorge y su leyenda liberadora del dragén —el
Mal— existe en ambos lados de la frontera.

El tema Cristolégico (que se debatié en los
primeros concilios, antes de la ruptura) ocupa
lugar preeminente en Occidente, y el
Pneumatolégico, en Oriente. Pero lo que va
entendiéndose por cada uno de estos temas es
un punto de interinfluencia. Las incursiones
ideolGgicas van a ser tan determinantes que
acabaran con un rompimiento méas serio. Una
incursion del Oriente en el Occidente medieval
serd la influencia de los Padres griegos
(Capadocios) en la Teologia occidental donde
fueron acogidos con suma consideracion.

El mundo oriental entenderé la fe como entrega,
como ‘“historia de la salvacion”. Esto también
penetrard, aunque tardiamente, en Occidente
donde lo religioso es considerado de modo mas
quiescente; es, mas bien, “la conservacion del

tesoro de la fe”, que esta ahi para ser
incorporado a los fieles y fructificar en ellos.
Sobre el aspecto de la religion como entrega
(tradicion), repasemos el excelente trabajo de
Zubiri en su obra de reflexion sobre el sentido
del fenémeno religioso.

Otra muestra nos la ofrece la intepretacién del
santo y su papel en la vida del cristiano.
Occidente valora, y entiende mejor, al santo
individual, para Oriente se da esta mejor
inteleccion para el santo para el pueblo (Boris y
Gleb). No obstante hay santos muy
individualizados en ambas orillas: santos
cenobitas y santos martires. Este pueblo
“santificado” ha  sido  magnificamente
representado por el pintor Nestorov, en su
composicion de “la santa Rusia”.

También constituye otra muestra el uso de la
razon en ambas orillas. Importa de modo
privilegiado en la Teologia y Filosofia
occidental, mientras que la razén siempre va
unida en Oriente a una interpretacion mistica.
También aparecen brotes de Teologia mistica
—este  cardcter entremezclado al que
aludimos— en Occidente. Asi la de los dos
maestros, muy separados en las fechas —de
Escoto Eriugena y Eckhardt—. También en
Rusia se da la Teologia racional, pero
constituye un fenémeno mas tardio.

Otra cara interesante lo constituye el problema
—misterio para cualquier cultura— del Mal. La
manera de realzarlo como fundamento de
cualquier directriz humana qued6 ya trazada en
San Agustin (ya muy fuera del periodo que
tratamos), pero su misteriosidad y urgencia se
dara a lo largo de la Edad Media y llega hasta la
actualidad en las dos bandas. Mientras que
Occidente trata de disolver el mal en la no
existencia, la oriental pretende darle realidad,
corporeidad, como lo maligno —incluso el
Maligno— en forma personificada. Leeremos
con provecho para ilustrar este tema, la obra Los
Demonios de Dostoievski .

3. Vamos a tratar ya de lo que ocurre a ambos
lados de las zonas, pero sin interinfluencia.
Hemos hablado anteriormente del supuesto en



que se mueve Rusia, y no solo ella, del “poder”
del icono, pero algo similar se dard también en
Occidente. No hay sino que repasar el poder
gue suele concederse a tal imagen de la Virgen
0 de algun Santo. Esto, que ronda la
supersticion, también se ha sefialado como
peligroso para la vida religiosa en la cultura
latina .

También son similares los estilos de la
expresion religiosa, y su pragmatica. El estilo
homilético de procedencia griega y eslava
(incluso muy ligado a la mdsica) se dirige mas
al sentimiento, mientras que el occidental rebaja
el tono exhortativo y acent(a la racionalidad.
Nada de todo esto es exclusivo; son fendmenos
paralelos y no propiamente influencias.

Nos resta analizar un aspecto peculiar que —
cada zona cultural a su manera— tuvo
influencia en las dos: el judaismo. Mientras que
el judaismo occidental es una cufia cultural
debida a la diaspora (son los descendientes de
Abraham, principalmente una raza), el judaismo
oriental, en una gran mayoria, proviene de
kazaros. Se traté de un grupo étnico de cultura
turca que, por motivos no muy claros, se
convirtié al judaismo. En ambos lados de esta
hendidura socio-cultural, el judaismo fue
siempre una cufia; muchas veces mal recibida,
pero siempre aprovechada (bangueros, médicos
...). Existe, sin embargo, una diferencia
esencial: los “judios” que proceden del
kazarismo no suelen ser poderosos, ni sabios y
durante mas tiempo han vivido apartados en
guettos. En ambos fendmenos se vieron
implicados reyes y zares, en ambos también
tuvieron un importante papel las &rdenes
religiosas en cuanto al contenido propiamente
religioso, en ambos movimientos se puso en
cuestion la validez de la representaciones
divinas.

Otro fendmeno paralelo, a pesar de una aparente
disimilitud, es el de los cataros en Occidente
(aunque sus raices estdn en los bogomilos
orientales) y la iconoclasia, de la que ya hemos
hablado. Son fenémenos que se revisten de
apariencia religiosa, pero que contienen una alta
dosis de contenido politico.

Toda esta historia, cuyo centro es Rusia, se
puede agrupar en tres puntos, cada uno con su
funcidn especifica, pero todos ellos cubiertos y
protegidos por la ortodoxia

El primer punto fue la llamada “Rus de Kiev”
centrada en esta ciudad y alrededor de su
templo se Santa Sofia. Observemos dos cosas:
la herencia de Bizancio y la importancia
religiosa del elemento pneumatol6gico

El segundo fue el caracter comercial que
informa la naciente cultura (que tiene su
semejante en la creacion de la liga hanseatica)
gue hard despegar y levantar —a la par que
colorear— la cultura de esta zona. Su principal
ciudad es Novgorod que va a resultar un puente
tendido entre la Rus de Kiev y la de Moscu.

El tercero que alna los anteriores
ingredientes en una nueva personalidad va a
ser Moscu. Este nuevo y definitorio foco se
va a corporalizar en torno a los tres Ivanes:
Ivan Kalita, el heredero del sentido
comercial; Ivan el Grande, constructor del
nuevo gran proyecto de Estado, y por fin Ivan
llamado el Terrible, que afirma, ensancha y
consolida lo anterior, y termina destruyendo
lo logrado. El fue quien aceptd como insignia
el aguila bicéfala (que mira tanto a Oriente
como a Occidente: éste es el proyecto). Tiene
el mismo sentido que el que da a Europa Juan
Pablo Il cuando habla de los dos pulmones de
Europa. Cuando en 1453 Constantinopla cae
en poder de los turcos, Moscl heredara la
romanidad (el reino Unico y universal, al
menos como proyecto), la tercera Roma; el
monarca toma el titulo de zar (césar) y
autécrata que conservara  hasta el
advenimiento de la Union Soviética.

Esta es la historia compendiada en una pequefia
tarjeta es donde se van a desarrollar las
querellas y los desgarros. En una aparente
superficie continua se dan arafiazos, a veces
algo mas, como la cuestién iconoclasta, o las
modificaciones de la reforma litlrgica que
separarg, dentro de la ortodoxia, a los que



llamaron “viejos creyentes” y que durara hasta
entrado el siglo XX.

Vemos pues que la ortodoxia no es capaz de
restafiar las heridas internas cuanto mas la
gran herida que separara (¢;definitivamente?)
a Oriente y Occidente, es decir, que creara la
Europa desunida —de la que aqui tratamos—
gue no deberia Ilamarse con propiedad
Europa. Tratamos del que podria
considerarse el rompimiento oficial, por
decirlo asi, entre lo eslavo y lo latino. La
religién cristiana, en su papel unificador de
Europa (Europa unida) de interconexién de
estas dos organizaciones, que son partes
vitales de un mismo cuerpo, fracasarg;
incluso propiciara la ruptura (Europa
desunida). Esta Europa rota y enferma adn
conserva vida, pero esta vida precaria es la
gue estd exigiendo su restablecimiento en
cuanto europeos, y aun mas en cuanto
cristianos es hoy un tema esencial de
reflexion. Hay que fijar hoy los términos de
problema, para poder encontrar una solucién.
Para lograrlo repasemos brevemente los
pasos del cisma. La comprensién de todo esto
podemos fijarla en dos puntos:

1. La escision de Europa en dos zonas llamadas
—con impropiedad— ortodoxia y catolicismo.

2. Diversos intentos de restauracion. En ellos
se llega casi a la unificacion —siempre faltd
el casi— como ocurrié en el concilio de
Florencia-Ferrara. Se logra y ratifica la
unién, pero de hecho no ocurre, porque ya los
bordes de ambos bloques estaban demasiado
endurecidos.

La figura representativa de la separacion fue
Focio (muri6 en el afio 891). Este complejo
personaje fue un hombre culto y de talento
politico. ~ También  tuvo  repercusiones
teoldgicas (que iban estrechamente unidas a sus
proyectos politicos), fueron éstas el sacar a flote
la cuestion del “filioque” (afiadido posterior —y
segun Focio erréneo— al credo de Nicea-
Constantinopla) que serviria de sustento tedrico
a la ruptra que ya latia en el mundo oriental.
Como en toda reforma religiosa (piénsese, por

ejemplo, en el luteranismo, o en el mencionado
catarismo) se tienen en cuenta las malas
costumbres, no concordes con el evangelio, y
sobre todos los vicios del clero de caracter
erético y lujoso, Roma condend la doctrina
teolégica de Focio (863), y esto se considero
una intromisién romana, en un mundo ya muy
predispuesto a recibirla de esta manera.

La escision se consuma dos siglos después con
Miguel Cerulario. La politica subraya este
suceso con una politica contraria al cristianismo
romano (por ejemplo, se mandan cerrar
multitud de iglesias cat6licas). Roma insiste en
un cuestion muy impopular entre los orientales:
el primado del Papa de Roma (es un fenébmeno
paralelo al que se dara en Occidente con Huss, y
el hussismo de Praga, y después con Lutero).
Desde Roma se redacta un texto de excomunion
para la ortodoxia de caréacter insultante (los
Ilama nicolaitas, simoniacos, etc.), y este texto
es recibido por el pueblo como un insulto
directo, como dirigido especialmente a él.

Ahora tenemos que decir gue, tras diez siglos de
separacion eclesiastica, se llega, en 1965, en la
clausura de Vaticano Il, a dar fin a esta
excomunién mutua (Pablo VI y Atenagoras se
dan mutuamente la paz). Desde entonces, y
sobre todo con Juan Pablo I, no han dejado de
darse muestras de reconciliacién y unificacion.
Mejor ain por un Papa Eslavo, que entiende
fundamentalmente bien las cuestiones que aqui
hemos tratado.

Final

Asi pues, hemos analizado el corte profundo
entre dos mundos culturales y sociales.
También hemos mencionado el intento, tan
fructifero, de reparacion eclesiastica en la
actualidad. Queda por decir que el intento de
reconstituir Europa no es posible sin atender a
estos problemas y repararlos politicamente,
como se han repasado con el elemento
unificador del cristianismo. A estas fechas hay
gue preguntarse: ;Se lleva este camino? ¢La
futura Europa va a serlo efectivamente? ;Va a
desaparecer la razon de nuestro titulo “Europa



unida y desunida” para convertirse en una
Europa? Si este proyecto no se lleva a cabo (su
gran dificultad es la prevalencia del criterio
econdémico sobre cualquier otro), no habra
Europa sino “otro” tipo de unidad (si es que
llega a haberla), pero quedara ésta seccionada
de la tradicion que es lo que hace vivir a la
Historia de las comunidades humanas.



